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Moslims ritualiseren de dood in Nederland 
Rituelen rond de dood in een kleinstedelijke context 
 
Claudia Venhorst1 
 

1. Inleiding 

Sterven en dood in een migratiecontext is in vele opzichten een heftige ervaring 
en vormt een uitdaging voor alle betrokkenen (de stervende, de naasten en de 
zorgprofessionals). Dat ervaren ook moslims in Nederland. In de levensloop 
lijken gebeurtenissen rond de dood steevast de meeste impact te genereren. Het 
is een confrontatie en soms zelfs een traumatische ervaring waar de nabestaan-
den op moeten reageren, wat zij doen middels een uitvoerig ritueel repertoire. 
Hierin komt naar voren welke gebruiken en geloofsopvattingen voor moslims 
van uiteenlopende achtergrond, er het meest toe doen. Over het algemeen kun-
nen moslims in het kleine Venlo hun rituele leven vormgeven binnen hun ei-
gen, soms heel kleine, (etnische) gemeenschap. Maar in het geval van rituelen 
rond de dood kan de betrokkenheid van de bredere moslimgemeenschap nood-
zakelijk zijn om te komen tot een ‘correcte’ uitvoering van de voorgeschreven 
riten voor hun dierbare overledene. Dit zijn de momenten waarop het besef 
van diversiteit binnen de moslimgemeenschap sterk naar voren komt. Met na-
me dan staan moslims voor de uitdaging hun rituelen te overdenken en op-
nieuw uit te vinden. We zien een dynamische rituele praktijk die het resultaat is 
van levendige onderhandelingen met de sociale omgeving.  
 In Nederland wonen naar schatting van het CBS (2011) zo’n 950.000 moslims, 
die zich in ruwweg vier fasen in Nederland hebben gevestigd. Aanvankelijk zijn 
het kleine groepen moslims uit Indonesië en Suriname die naar Nederland ko-
men in het kader van de dekolonisatie. Het aantal moslims groeit sterk met de 
komst van arbeidsmigranten uit voornamelijk Turkije en Marokko vanaf de 
jaren 1960. Vanaf 1974 worden nauwelijks nog arbeidsvergunningen afgegeven 
en zijn het voornamelijk de vrouwen en kinderen van deze arbeidsmigranten 
die zich in Nederland vestigen. Tot op heden vormen zij en hun nazaten de 
grootste groep. Later, met name in de jaren negentig, zijn het moslims uit lan-
den als voormalig Joegoslavië, Irak, Iran, Afghanistan en Somalië die onder 
druk van politieke omstandigheden hun toevlucht tot Nederland zoeken. Met 
de komst van de grotere groepen Turkse en Marokkaanse moslims in Venlo, 
ontwikkelde zich ook een islamitische infrastructuur die vandaag de dag bestaat 
uit vijf moskeeën, cultureel-religieuze verenigingen en sinds 1995 is ook een 
deel van de algemene begraafplaats gereserveerd voor islamitische graven.  
 
* C. VENHORST: Muslims ritualising death in the Netherlands. Death rites in a small town context 
(Münster, LIT Verlag 2013) (ISBN: 978-3-643-90351-8). Promotie: 13 juni 2013, Rad-
boud Universiteit Nijmegen. Promotores: prof.dr. P.J.A. Nissen, prof.dr. H.J.M. Ven-
brux; copromotor: dr. Th. Quartier. E-mail: c.venhorst@ftr.ru.nl. 



VENHORST 348 

 Diversiteit heeft niet alleen betrekking op verschillende landen van herkomst. 
Naast nieuwkomers is er ook sprake van een tweede en derde generatie mos-
lims, geboren en getogen in Nederland, die volop deel uitmaken van de samen-
leving. Er worden huwelijken gesloten die islamitische en niet-islamitische part-
ners en families met elkaar verbinden. Tevens is er een kleine groep autochtone 
bekeerlingen. De islambeleving van diverse moslims in Nederland wordt onder 
andere bepaald door tradities in de herkomstlanden maar wordt ook door mi-
gratie-ervaringen beïnvloed. Ook de omstandigheden (sociaal, religieus, econo-
misch en politiek) in Nederland zijn van invloed. Wat betekent het concreet 
voor de manier waarop rituelen worden uitgevoerd en beleefd?  
 
1.1. Een theoretisch raamwerk: rituele praxis, context & content 
Dit is een studie naar veranderende rituelen rond de dood zoals die door diver-
se moslims worden gepraktiseerd en zoals we die aantreffen in de specifieke 
migratiecontext van Venlo. Centraal staat de rite van de lijkwassing en het wik-
kelen van de overledene in de lijkwade zoals gepraktiseerd in Nederland. Het is 
een belangrijk ritueel in het geheel van islamitische dodenriten omdat ongeacht 
waar (in Nederland of land van herkomst) de overledene wordt begraven, deze 
rite altijd in Nederland plaatsheeft. Door middel van intensief veldwerk in Ven-
lo, bestaande uit diepte-interviews, gesprekken en (participerende) observaties, 
wordt de rituele praxis rond de dood en zijn context uitgewerkt. Een raamwerk 
voor observaties, interpretaties en analyses van deze praxis wordt gevormd 
door drie theoretische concepten: rituele praxis, rituele context, rituele content. 
 
1.1.1. Rituele praxis 
Het definiëren van ritueel is moeilijk en misschien zelfs onmogelijk, maar het is 
bovenal niet zinvol daar definities vaak te breed of juist te beperkt zijn. Het is 
daarom zinvoller rituelen te bespreken in termen van genre en elementen. Do-
denriten behoren tot een specifiek genre dat gewoonlijk wordt aangeduid als 
rites de passage – riten die veranderingen, verschuivingen en overgangen in de 
menselijke levenscyclus markeren.1 Dergelijke riten volgen een vast patroon. 
De eerste fase bevat riten van separatie, die de scheiding van een bepaalde sta-
tus markeren en wordt gevolgd door een fase van transitie – de liminale fase 
waarin men de vorige status achter zich heeft gelaten maar nog niet is overge-
gaan naar de nieuwe status. Het geheel wordt afgesloten met de fase van re-
integratie, waarin riten een terugkeer – in een nieuwe status – naar de wereld 
bewerkstelligen. Maar met het labelen van dodenriten als rite de passage zijn we er 
nog niet.  
 Hoewel riten vaak worden gezien als statische, zich herhalende en formalisti-
sche handelingen, mogen we het dynamische karakter van ritueel ook niet over 
het hoofd zien. Ook al gaat het hier om dodenriten die vrij gedetailleerd wor-
den voorgeschreven door een geïnstitutionaliseerde, traditionele religie als de 

 
1 A. VAN GENNEP: The rites of passage (Chicago 1960) 
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islam. Er is geen rituele of religieuze benadering van de dood mogelijk zonder 
de context, waardoor rituele actoren geen andere keuze hebben dan te improvi-
seren. De praxis van formele islamitische dodenriten gaat altijd gepaard met 
sociale gebruiken en persoonlijke input die context gebonden is. En contexten 
veranderen, riten verhuizen van de ene context naar de andere en dienen te 
worden ‘vertaald’ om aan de eisen van die nieuwe context tegemoet te komen – 
rituele verandering is onvermijdelijk. Rituelen worden opnieuw uitgevonden en 
worden opnieuw overdacht – het is hun enige kans op overleving. Zo is er een 
dynamisch ritueel repertoire beschikbaar voor moslims in Venlo waarmee zij de 
dood tegemoet kunnen treden.  
 
1.1.2. Rituele context: migratie 
Migratie is een belangrijke contextbepalende factor in ons onderzoek naar ritue-
len rond de dood van moslims in Nederland. Het overgrote deel van deze mos-
lims heeft een migratieachtergrond. En ook wanneer men niet in strikte zin een 
migrant is, wordt het rituele handelen in veel opzichten door migratie bepaald. 
Migratie verwijst weliswaar in de eerste plaats naar de fysieke verhuizing van het 
ene land naar het andere, maar gaat vooral ook om de uitwerking en gevolgen 
ervan. Het zijn niet enkel mensen die verhuizen; ook hun culturele en religieuze 
gebruiken en sociale netwerken gaan mee en moeten opnieuw vorm krijgen. 
Wij beschouwen diaspora dan ook vooral als een sociaal fenomeen, een soort 
bewustzijn en een modus voor culturele reproductie.2 Het is in dit licht dat 
mensen hun rituele repertoire rond de dood herzien, opnieuw overdenken en 
vormgeven – aangepast aan de ‘nieuwe’ context. Waarbij ‘nieuw’ niet zozeer 
verwijst naar ‘recent’ maar naar een andere, veranderde context.  
 Moslims in Venlo zijn afkomstig uit verschillende landen en culturen, zijn op 
verschillende momenten en onder verschillende omstandigheden naar Neder-
land gekomen en hun migratie ervaringen kunnen enorm verschillen. Wat zij 
echter gemeen hebben is dat zij veelal uit een context afkomstig zijn met een 
sterke moslim meerderheid en nu in Venlo leven in een minderheidspositie. 
Een positie die het moslim-zijn minder vanzelfsprekend maakt. Het is ook een 
context waarin moslims veelal voor het eerst worden geconfronteerd met een 
diverse praxis binnen hun eigen religie. Door te spreken over ‘de moslim ge-
meenschap’ – als een homogeen geheel – verliest men de diversiteit uit het oog.  
 Het mag duidelijk zijn dat riten gevormd worden door de sociale context, 
maar tegelijkertijd vormen riten ook de sociale realiteit. Ritueel kan ook een 
bron voor verandering zijn, het biedt ruimte voor nieuwe ideeën en praktijken 
die worden geïnitieerd door zowel individuele als sociale creativiteit. 
 
 
 
 
2 S. VERTOVEC: ‘Religion and diaspora’, in P. ANTES, A. GEERTZ & R. WARNE (eds.): 
New approaches to the study of religion 2. Textual, comparative, sociological and cognitive approaches 
(Berlin 2008). 
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1.1.3. Rituele content: betekenis 
Om de rituele content – de betekenis die het heeft en wil overbrengen – te 
kunnen onderzoeken moeten we riten niet los zien van de context waarin ze 
worden gepraktiseerd. Om inzicht te krijgen in de rituele betekenis van islamiti-
sche rituelen rond de dood in een migratiecontext sluiten we aan bij het con-
cept van ‘geleefde religie’.3 Net als ritueel is ook religie een complexe term die 
verwijst naar verschillende concepten en gebruiken. In het geval van islam ver-
wijst het naar een geheel van ideeën en geloofsvoorstellingen waarmee moslims 
zich, in mindere of meerdere mate, verbinden. Het biedt ook een kader waarin 
we geleefde ervaringen en dagelijkse gebruiken kunnen plaatsen en interprete-
ren. Daarom is het van groot belang niet enkel te bestuderen wat door islamiti-
sche autoriteiten wordt voorgeschreven, maar ook de werkelijke praxis rond 
sterven en dood onder de loep te nemen. Het is belangrijk onderscheid te ma-
ken tussen islam en moslims.4 Zo zien we dat in islamitische bronnen rituelen 
rond de dood veelal eenduidig en met duidelijke richtlijnen worden gepresen-
teerd. Interessant is dat de toepassing van dergelijke richtlijnen per definitie 
leidt tot een zeer diverse praktijk. En het is deze dynamiek tussen islam en mos-
lims, tussen voorschrift en praktijk, die dit onderzoek interessant maar ook 
complex maakt. Wij onderzoeken in de eerste plaats de praktijken, ervaringen 
en uitdrukkingen van gewone moslims in het dagelijkse leven. Zo verwerven we 
inzicht in de islam zoals die door moslims in een specifieke context wordt ge-
leefd en beleefd. 
 
1.2. Onderzoeksvragen 
Deze studie wil antwoord geven op de volgende centrale onderzoeksvraag zoals 
geformuleerd in het eerste hoofdstuk: welke rituele repertoires zien we opko-
men bij moslims in de kleinstedelijke context van Venlo, wanneer zij gecon-
fronteerd worden met de dood, en hoe krijgen deze repertoires vorm?  
 ‘Repertoire’ verwijst hier naar de rituele middelen die moslims voor handen 
hebben in de confrontatie met de dood. Wij onderscheiden de volgende reper-
toires: rituele elementen, rituele rollen, rituele geloofsvoorstellingen (beliefs), en 
rituele narratieven. Deze rituele repertoires worden elk uitgewerkt in een eigen 
hoofdstuk aan de hand van de hierboven beschreven theoretische sleutelcon-
cepten: rituele praxis, rituele context en rituele content. Deze concepten en de 
manier waarop ze onderling verbonden zijn bepalen de dimensies die vormge-
ven aan de praktijk van dodenriten zoals ze door moslims in Venlo worden 
geleefd. In de hoofdstukken worden antwoorden geformuleerd op de volgende 
sub-vragen: 
 
3 D. HALL (ed.): Lived religion in America. Toward a history of practice (Princeton 1997); M. 
MCGUIRE: Lived religion. Faith and practice in everyday life (New York 2008); R. ORSI: ‘Is the 
study of lived religion irrelevant to the world we live in?’, in Journal for the scientific study of 
religion 42/2 (2003) 169-174. 
4 J.E. CAMPO: ‘Muslim ways of death. Between the prescribed and the performed’, in K. 
GARCES-FOLEY (ed.): Death and religion in a changing world (Armonk 2006) 149-153. 
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- Welke rituele elementen zijn van belang voor hedendaagse moslims in het 
ritualiseren van de dood?  

- Welke rollen kunnen we onderscheiden in de praktijk van de rituele lijkwas-
sing? 

- Welke rituele geloofsvoorstellingen zijn verbonden met riten rond de dood? 
- Wat is de rol van narratieven in het proces van rituele betekenisverlening rond 

de dood? 
 

2. Rituele elementen 

Het tweede hoofdstuk richt zich op de rituele elementen die de bouwstenen 
vormen van de rituele dodenwassing en draait om de vraag: welke rituele ele-
menten zijn van belang voor hedendaagse moslims in het ritualiseren van de 
dood? 
 Aan de hand van tien rituele elementen kunnen we de wassing van de doden 
in kaart brengen. Behalve inzoomen op de afzonderlijke elementen kunnen we 
ook hun onderlinge verbondenheid bestuderen waardoor een uitgelezen beeld 
ontstaat van de werkelijke praxis. De basishandelingen van de verschillende 
lijkwassingen lopen over het algemeen niet heel veel uiteen. Er zijn verschillen 
die samenhangen met wie er op welk moment kan participeren. We zien de 
opkomst van toegevoegde handelingen, die niet zijn voorgeschreven maar die 
tegemoet komen aan de behoeften van de nabestaanden in deze specifieke con-
text. Wat betreft de betrokken actoren zien we een zeer centrale rol weggelegd 
voor de overledene; de riten zijn sterk gericht op zijn of haar welzijn. We zien 
in de nieuwe context rollen ontstaan die het welzijn van de overledene moeten 
waarborgen. Daar nabestaanden zelden in staat zijn de riten zelf uit te voeren 
en men niet vanzelfsprekend terug kan vallen op een moslimgemeenschap is de 
inzet van rituele experts onmisbaar geworden voor een goed verloop. Koran en 
hadith worden door de respondenten algemeen genoemd als bronnen voor ri-
tuelen rond de dood, terwijl juist de fiqh literatuur (islamitische jurisprudentie) 
de meest werkbare richtlijnen bevat. Maar de fiqh is door haar taal(gebruik) vaak 
moeilijk toegankelijk voor leken. Hierdoor krijgen de lokale imams (verbonden 
aan een van de moskeeën in Venlo) een belangrijke rol en vormen zij een pri-
maire bron. Informatie over de riten kan ook worden verkregen in cursussen en 
informatiebijeenkomsten en onder jongeren is het internet een populaire bron. 
In lokale narratieven worden al deze bronnen gebundeld; ze vormen een be-
langrijke informatiestroom in de Venlose context. Waar het gaat om houdingen, 
geloofsvoorstellingen en emoties zien we dat moslims zich veelal zeer bewust 
zijn van de dood, het leven na de dood en van de islamitische eschatologie. Het 
principe van fard kifaya (collectieve plicht om in dit geval bij te dragen aan het 
gepast verzorgen van een overleden moslim) versterkt het idee van een geza-
menlijke moslimgemeenschap die echter niet altijd beschikbaar is. Dit maakt de 
rituele praxis minder vanzelfsprekend en maakt mensen onzeker. De wassing 
van een overledene kan volgens de regelgeving in elke afgeschermde ruimte 
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plaatshebben. Waar de overledene uiteindelijk wordt begraven, in Nederland of 
in het land van herkomst, is ook van invloed op de wassing en hoe deze wordt 
ervaren. Bij een begrafenis in het land van herkomst zien we dat het ritueel 
wordt opgesplitst – het raakt gefragmenteerd – tussen verschillende plaatsen 
waarbij steeds andere mensen zijn betrokken. De nabestaanden voelen veelal 
een tijdsdruk om de overledene zo snel mogelijk te begraven, iets wat niet altijd 
eenvoudig te regelen is. Met name repatriatie van het lichaam staat een snelle ter 
aarde bestelling in de weg. De objecten die nodig zijn voor de wassing, de ba-
sisuitrusting, zijn algemeen voorhanden en zijn voornamelijk praktisch van 
aard: handschoenen, zeep, handdoeken, witte katoen voor de lijkwade. Nabe-
staanden doen soms erg veel moeite om aanvullende materialen – veelal uit de 
context van herkomst – zoals wierook, speciale toevoegingen aan het water 
(bladeren, geurstoffen), en specifieke lijkwades te krijgen. De primaire rituele 
taal is het Arabisch, een taal die vele moslims echter niet of slechts beperkt 
machtig zijn. Dat, en de onbekendheid met de gepaste teksten maakt dat men-
sen twijfelen over hun participatie aan de rituele wassing van de overledene. 
Het Nederlands wordt steeds vaker gebruikt als taal van instructie – buiten de 
rituele performance. Waar het gaat om zintuigelijke waarnemingen wordt vaak 
verwezen naar geur; zoals de zo gevreesde geur van de dood die bedwongen 
wordt door het branden van wierook of het toevoegen van rozenwater of ande-
re parfums aan het waswater. Commentaar en kritiek worden aangewakkerd 
door het besef van diversiteit onder moslims maar ook door hun migratie naar 
een nieuwe context. Concluderend kunnen we zien dat moslims, in hun om-
gang met de dood, kunnen putten uit een omvangrijk (voorgeschreven) islami-
tisch repertoire. Tegelijkertijd zien we een transformatie van dit repertoire om-
dat het herzien en opnieuw uitgevonden moet worden om te passen in de 
nieuwe context. Dit aanpassen gaat gepaard met een duidelijke selectie waarbij 
bepaalde elementen belangrijker geacht worden dan andere. In de Venlose con-
text zien we dat moslims allereerst de geleefde religie als uitgangspunt nemen; 
het is de dagelijkse praxis in al zijn variaties en aanpassingen die eenvoudigweg 
als de gangbare praxis wordt gezien. Merkwaardig genoeg gaat dit samen met 
een levendig debat over het ‘correcte rituele handelen’ en ‘echte islam’. 
 

3. Rituele rollen 

In het derde hoofdstuk staan de rituele rollen centraal zoals die door overlede-
ne, nabestaanden, rituele experts en gemeenschappen in Venlo worden vervuld: 
welke rollen kunnen we onderscheiden in de praktijk van de rituele lijkwassing? 
 Islamitische bronnen zien de belangrijkste rituele rollen weggelegd voor de 
overledene en zijn of haar directe nabestaanden. In Venlo wordt de meest ac-
tieve rol, die van de lijkwasser, over het algemeen uitgevoerd door een ritueel 
expert. Dit is een opkomende rol die slechts door een select groepje mensen 
wordt vervuld. Familieleden nemen zelden de leiding in de wassing; zij assiste-
ren of zijn als toeschouwers aanwezig. We zien hier wederom een verschil tus-
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sen voorschrift en de gangbare praxis: waar de bronnen aangeven dat directe 
familieleden de aangewezen wassers zijn, zien we dit in de migratiecontext 
nauwelijks gebeuren. Hiervoor zijn verschillende oorzaken aan te wijzen waar-
van er een aantal is te wijten aan de migratie context of hierdoor op zijn minst 
wordt versterkt. Zo zijn er in een aantal gevallen geen directe familieleden voor 
handen; ze leven elders en zijn niet in staat (tijdig) hun rol in de lijkwassing op 
zich te nemen. In het geval van gemengde huwelijken of bekering tot de islam 
is (een deel van) de familie niet-moslim en daarmee ongeschikt om de wassing 
te doen aangezien moslim zijn een eerste voorwaarde is. Maar de meeste nabe-
staanden zien zichzelf niet als geschikt om aan de wassing deel te nemen. De 
lijkwassing is een zeer fysieke rite, waarbij men de overledene veelvuldig aan-
raakt, iets wat voor veel nabestaanden moeilijk of angstaanjagend is. Het ade-
quaat en respectvol uitvoeren van de rite vraagt ook bepaalde kennis en prakti-
sche vaardigheden die maar weinigen beheersen. Dit alles leidt tot een diepge-
wortelde angst ritueel te falen. 
 In Venlo worden overleden mannen meestal gewassen door een imam van 
een van de Marokkaanse of Turkse moskeeën. Deze imams voeren de riten uit 
als onderdeel van hun professionele taken en zij worden daarin bijgestaan door 
vrijwilligers. Wanneer het gaat om een overleden vrouw (die gewassen dient te 
worden door een vrouw) is het gecompliceerder, aangezien er geen vrouwelijke 
professionals zijn. De vrouwen die op dit moment betrokken zijn bij de lijkwas-
singen in Venlo hebben geen formele status of training. Zij zijn vaak toevallig 
of uit noodzaak (een tekort aan mensen) bij de wassing betrokken geraakt. Ook 
al zijn ze niet formeel bij een moskee betrokken, ze kunnen veelal wel via deze 
organisatie gecontracteerd worden. Hoe deze rituele experts hun eigen rol zien 
en de manier waarop ze uitvoering geven aan die rol, wordt voornamelijk be-
paald door hun eigen motivatie en de autoriteit die anderen hen toekennen. 
Recentelijk hebben enkele moskee organisaties het plan opgevat vrouwen op te 
gaan leiden tot rituele lijkwassers om zo meer vrouwen beschikbaar te hebben 
voor de taak. En hoewel nogal wat (voornamelijk jonge) vrouwen hebben aan-
gegeven geïnteresseerd te zijn in de cursus, is het nog niet tot een opleiding 
gekomen.  
 De kleinere (niet-Turkse/Marokkaanse) moslimgemeenschappen zijn in dit 
opzicht nauwelijks georganiseerd. Daar mensen in deze gemeenschappen rela-
tief jong zijn, is men vaak niet bezig met de dood en reageert men pas op het 
moment dat er zich iets voordoet – iets wat vaak leidt tot stressvolle en moeilij-
ke situaties. Met de veranderende rollen, veranderen ook de relaties van de 
betrokkenen ten opzichte van elkaar. Zo is het gangbaar dat een overledene 
door een ‘vreemde’ wordt gewassen en de nabestaanden geen rol meer vervul-
len in de rituele wassing. 
 Zowel de ritueel-experts als de nabestaanden moeten zo hun relatie met de 
overledene (opnieuw) vormgeven. Nabestaanden moeten bijvoorbeeld een 
ander moment of een andere vorm van afscheid kiezen. Specifiek voor vrou-
wen en kinderen is de besloten setting van de dodenwassing veelal het laatste 
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moment waarop ze persoonlijk afscheid kunnen nemen van hun dierbare. Door 
het openbare karakter van de begrafenis (met bijbehorende sociale controle) 
worden veelal strikte genderregels gehanteerd en zijn zij enkel toegankelijk voor 
mannen. 
 

4. Rituele beliefs 

Het vierde hoofdstuk richt zich op de rituele geloofsvoorstellingen en hoe deze 
vorm krijgen in de ‘geleefde eschatologie’. We antwoorden op de vraag: welke 
rituele geloofsvoorstellingen zijn verbonden met rituelen rond de dood? 
 Om te bepalen welke geloofsvoorstellingen verbonden zijn met rituelen rond 
de dood is het nodig ons te verdiepen in de islamitische eschatologische mythe. 
Deze meta-narratief heeft zich gedurende eeuwen ontwikkeld tot een fijnmazig 
en coherent geheel dat alle aspecten van bestemming van de mens na zijn dood 
bestrijkt en is sterk verankerd in (primaire) islamitische bronnen. Het gaat niet 
om passieve ideeën die enkel in de hoofden van mensen leven maar een mythe 
heeft ook een organiserend en ordenend karakter dat ten grondslag ligt aan het 
geheel van rituelen rond de dood. Het zijn concrete riten die deze orde tastbaar 
maken. In de geleefde eschatologie zien we de verbinding tussen deze geloofs-
voorstellingen en de concrete dodenriten die vorm krijgen in de interactie tus-
sen de overledenen en nabestaanden.  
 We gebruiken de structuur van de rite de passage als kapstok. Bij de fase voor de 
begrafenis zien we dat met de dood het persoonlijke, actieve en fysieke leven tot 
een einde komt, en daarmee de mogelijkheid om credits voor het hiernamaals 
op te bouwen. Het lichaam is in deze fase nog wel beschikbaar. De focus is zeer 
sterk op de overledene gericht, die op dit moment bijzonder kwetsbaar is. De 
nabestaanden dienen hun dierbare te beschermen door middel van riten. Het is 
aan hen (en aan de moslim gemeenschap) deze fase voor de overledene tot een 
goed einde te brengen. De begrafenis markeert de overgang naar de volgende 
fase, bij het graf. De rituelen richten zich aanvankelijk sterk op het lichaam van 
de overledene omdat dit voor het laatst zichtbaar is. Eenmaal begraven bevindt 
de overledene zich in barzakh (de periode tussen iemands dood en zijn weder-
opstanding op de Dag des Oordeels) en moet hij zich alleen zien te redden bij 
de eerste beoordelingen in het graf. Waar primaire islamitische bronnen nauwe-
lijks informatie geven over de periode tussen de persoonlijke dood en de we-
deropstanding wordt de leegte gevuld met populaire voorstellingen. Geleefde 
eschatologie krijgt met name vorm in deze fase. Er is ruimte voor meer per-
soonlijke geloofsvoorstellingen over het leven na de dood en betekenissen kun-
nen worden aangepast aan de context, wat resulteert in meer persoonlijke ritue-
le handelingen die meer persoonlijke betekenissen overbrengen. We zien een 
sterk geloof dat de overledene vanuit zijn graf beschikbaar blijft voor rituele 
handelingen. Aanvullende ritualiseringen (rond rouw en grafbezoek) krijgen 
vorm naast de formele riten. Zo zien we dat de tamelijk statische eschatolo-
gische mythe wordt aangepast, met name door een selectief gebruik ervan. De 
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mythe raakt gefragmenteerd en wordt aangevuld met populaire narratieven die 
aan de behoeften van moslims in een specifieke context tegemoet komen. Zo 
zien we verhalen ontstaan over waarom het beter is voor de zielenrust van de 
overledene om in het land van herkomst begraven te worden (en niet in Venlo) 
maar worden tegelijkertijd de verschrikkingen die de overledene moet door-
staan door de repatriatie – de reis in het ijskoude laadruim van een vliegtuig – 
achterwege gelaten.  
 

5. Rituele narratieven 

Het vijfde hoofdstuk gaat specifiek in op de populaire narratieven en zoekt 
antwoord op de vraag: wat is de rol van narratieven in het proces van beteke-
nisverlening rond de dood?  
 Waar de meta-narratief veelal generiek en statisch is, zijn populaire narratieven 
duidelijk meer context gebonden en vloeibaar. Deze aanvullende verhalen – die 
gedeeld worden in de sociale omgang en middels verschillende media – hebben 
veelal betrekking op actuele en urgente onderwerpen waar mensen tegenaan 
lopen in een bepaalde context. Sterven in een ‘vreemde’ context werpt pran-
gende vragen op en stelt hen voor praktische uitdagingen. Het is ook een con-
frontatie met de Nederlandse maatschappij en de manier waarop grote groepen 
daarin met de dood omgaan. Narratieven tonen en vormen de perspectieven 
van moslims op deze zaken. Het zijn daarmee zeer sociale en bijzonder interac-
tieve narratieven die een sleutel zijn tot de ervaringen van mensen en voorzien 
in een collectieve perceptie van hoe dingen (zouden moeten) werken. Deze 
narratieven weven een web van betekenissen waarin dodenriten worden inge-
bed.  
 De verhalen bezitten tevens de unieke gave het verleden en het heden met 
elkaar te verbinden. Herinneringen aan de oorspronkelijke context en aan de 
lokale praxis rond de dood worden opgehaald en herzien, riten rond de dood 
worden opnieuw overdacht en opnieuw uitgevonden om ze passend te maken 
voor de nieuwe context. Op deze manier definiëren de narratieven zowel de 
huidige context alsook de oorspronkelijke context, en tussen deze twee voor-
stellingen krijgen ideeën en houdingen ten opzichte van dodenriten vorm. Bei-
de contexten worden vaak als tegenstellingen neergezet: een prachtige en ideale 
context van herkomst tegenover een problematische huidige context. Het is in 
dit spanningsveld dat moslims op zoek gaan naar richtsnoeren voor de praxis 
van hun dodenriten. Narratieven kunnen worden gezien als belangrijke aanja-
gers omdat in de verhalen rituelen rond de dood worden overdacht en opnieuw 
worden uitgevonden. Ze worden gezien als belangrijke bronnen van kennis en 
informatie door en voor moslims. Ook al is die informatie niet altijd feitelijk en 
bijna altijd gekleurd. De verhalen reflecteren daarmee wel de diversiteit van de 
moslim gemeenschappen. De diversiteit in narratieven en counter-narratieven is 
van invloed op de rituele praxis. We zien dat met name publieke riten – veel-
vuldig onderwerp van narratieven – zoals de begrafenis een meer uniform ka-
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rakter krijgen (ook onder druk van die narratieven). Meer private riten, zoals de 
rituele lijkwassing en grafbezoek, worden steeds meer een toevluchtsoord voor 
rituele creativiteit. 
 

6. Ten slotte 

Ten slotte vat het zesde hoofdstuk nogmaals samen hoe de rituele repertoires 
(elementen, rollen, geloofsvoorstellingen en narratieven) opkomen en zich 
ontwikkelen in de kleinstedelijke omgeving van Venlo. Ze zijn het resultaat van 
een levendig, gelaagd onderhandelingsproces waarin riten en ritualiserende 
handelingen een wisselwerking aangaan met de rituele actoren en de (verande-
rende) contexten. Het bestuderen van de rituele wassing en het wikkelen in 
lijkwades van de doden geeft inzichten in de dynamiek en creativiteit van ritu-
eel. Een dynamiek die vaak over het hoofd wordt gezien, zeker in een geïnstitu-
tionaliseerde religie als de islam. 


